Pohjoiset identiteetit ja mentaliteetit

Toimittaneet

Marja Tuominen
Seija Tuulentie
Veli-Pekka Lehtola
Mervi Autti




Rauna /Cuo.ékann
=

ETNOSTRESSISTA
SILLANRAKENNUKSEEN

Saamelaisen nykykirjallisuuden minakuvat

Lappalaiskyléi ei ole kesiilli mikiin miellyttivi nihtivi. Joka tabolla nikee maassa kalansuolia,
kalansuomuja, méidintyneiti kaloja ja muuta torkyi, joka myrkyttii ilman. Telttain mataloista
oviaukoista ryomii estin joukko lian peittimii ihmisid. Itse he eiviit sitti ole millinsikdiin./— — /
Lappalaisen vartalo on lybyt, otsa matala, silmir piener ja poskipiit ulkonevat. Luonteeltaan
hin on hidas, raskasmielinen ja juro. Hinti syytetiin kateelliseksi, leppymiittimiiksi ja
viekkaaksi, mutta toiset kiittivit hinen vieraanvaraisuuttaan, jumalanpelkoaan ja siveiiti kiy-
tstidn, milloin hin ei joudu viinan kiusaukseen.

Néiin kirjoitti Suomen kansan suuresti
arvostama Sakari Topelius pohjoisesta
‘heimokansastaan” Maamme-kirjassaan.
Topelius ei suinkaan ollut ainoa luomassa
kisitystd stereotyyppisestd saamelaisesta,
piinvastoin hin oli yksi monista. 1700-lu-
vulta lihtien tutkimusmatkailijat ja muut
seikkailijat ovat vierailleet Saamenmaassa ja
kirjoittaneet kokemubksistaan. Niiden ker-
tomusten tyypillinen saamelainen on pieni,
wmma, likainen ja ruma vinoine silmineen,
littinenineen ja korkeine poskipiineen.
Luonteeltaan saamelainen on yhti rauhalli-

nen kuin poronsa: vieraanvarainen, rehelli-
nen, hillitty ja onnellinen. Ainoa huono puoli
on liiallinen viinan juonti. Tutkimusmatkalais-
ten ihailu saamelaisten vapautta ja “turmeltu-
mattomuutta’ kohtaan heijasteli ajan hen-
ked, Rousseau’n ajatusta “jalosta villistd”.
Kuvaukset loivat myds myyttid siitd, ettd ai-
noastaan porosaamelainen on “aito” saame-
lainen kun taas muut elinkeinot ovat muilta
omaksurttuja.!

Tillaiset ulkoiseen olomuotoon ja pikai-
seen “luonneanalyysiin” pohjautuvat mieli-
kuvat saamelaisista ovat levinneet ympiri
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maailmaa ja ovat edelleen stereotyyppisten

ja viiristyneiden nikemysten perustana. Vii-
me vuosikymmenien ajan saamelaiset, mui-
den maailman alkuperiiskansojen tavoin,
ovatkin alkaneet vaatia mahdollisuutta omiin
lihtokohtiin perustuvaan itsemiirittelyyn.
Niin toteaa chippewa-intiaani Kateri Damm:

meidiin tulee jatkaa omien mdirittelyjemme
vaatimista koskien siti keitid me olemme seki
hyliitii kolonialistisen jirjestelmdin meille tuput-
tamat mdiritelmit, jotka tekevit meisti mer-
kityksertomii ja jotka tulkitsevat identiteettim-
me vidrin, liian viljisti tai vibittelevisti. /.../
Vapauttamalla itsemme stereotyyppien kutis-
tavista siteistii ja ulkopuolelta tyrkytetyisti iden-
titeeteistd, vahvistamme itsedimme ja yhteiso-
Jjamme seki vapaudumme koloniaalin vallan
kableista, jotka eiviit ole ainoastaan kontrol-
loineet mitd teemme ja missi asumme vaan
myds ketd me olemme.?

Saamelaista identiteettid ja sen muodostu-
mista pohdittaessa ei ole mahdollista olla
ottamatta huomioon rasistisia rakenteita ja
niiden monenlaisia vaikutuksia. Stuart Hall
puhuu rasismin monista kasvoista ja moni-
selitteisyydesti. Alkuperiiskansojen kohdalla
se ilmenee siten, ettd alkuperiiskansat ja hei-
din kulttuurinsa kuvataan toisaalta alkeel-
liseksi, primitiiviseksi ja kuolemaantuomi-
tuksi, mutta samanaikaisesti heiti ihaillaan
“jaloina villeind”: henkisini parantajina ja
shamaaneina, joiden kulttuuria romanti-
soidaan ja mystifioidaan. T4lli tavoin, Hall
toteaa, oikeutetaan valtioiden assimilaatio-
politiikka ja kulttuurinen haltuunotto.?
Sekd etnosentrismi ettd syrjintd luovat
stereotyyppisid asenteita ja mielikuvia, joi-
hin on usein mahdotonta mahtua ja jotka
saavat ihmisen epiilemiin omaa kokemus-
taan seki vihittelemiin omaa todellisuut-
taan*. Mielikuvien merkitys identiteetin
hahmottumisessa onkin yllittivin suuri.
Esimerkiksi Pratibha Parmarin mukaan mie-
likuvien syvi ideologinen luonne ei ainoas-
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vaan myds sen, miti itse ajattelemme itses-
timme’ . Jos sisdistimme yhteiskunnan rasis-
tiset nikemykset ja asenteet, alamme myos
itse nihdd itsemme “valkoisten linssien” Liipi,
miki johtaa oman taustan ja kulttuurin hi-
peimiseen®. My®és yhteiskunnan valtasuh-
teilla on merkitystd miiritelmii tehtiessi
— meidin on oltava tietoisia kenen miritel-
mii kiytimme ja mitki ovat seuraukset tiet-
tyjen miiritelmien kiyctimisesti.
Kulttuurinen haltuunotto on myds yksi
rasismin muoto. Kulttuurisella haltuunotolla
tarkoitetaan sellaista kultcuuripiirteiden lai-
nausta, usein pikemminkin omimista, joka
tapahtuu koloniaalisissa puitteissa: poliitti-
sen ja taloudellisen vallan avulla valtakule-
tuuri kontrolloi ja riistai alisteisessa asemas-
sa olevaa kulttuuria. Kulttuurin sisdiset piir-
teet ovat erityisen tirkeitd vihemmistokult-
tuurin yhtendisyydelle sekid koko olemassa-
ololle tilanteessa, jossa lihes kaikki muu on jo
viety’. Tillaista “etnografista riistoa”® tapah-
tuu myds saamelaiskultruuria kohtaan: mat-
kailuteollisuus ei ainoastaan kiyti hyvikseen
saamelaiskulttuuria taloudellisesti vaan myds
osallistuu saamelaisuuden (mis)represen-
taatioiden luomiseen. Loretta Todd tuo esiin
myds henkisen haltuunoton, joka ilmenee

— — kun joku muu pubuu puolesta, midritte-
lee, kuvailee, edustaa tai hyidyntii muiden
bulttuurien mielikuvia, kertomuksia, kokemuk-
sia ja haaveita ominaan. Haltuunottoa tapah-
tuu myds kun ulkopuolisesta tulee kokemuksesi
asiantuntija niin ettd hin tietid enemmiin si-
nusta kuin sind itse’

Hartmut Lutz puhuu kulecuurisen haltuun-
oton yhteydessi my®s syrjiyttimisestd, joka
saa ihmisen “unohtamaan” huonon oman-
tunnon aiheuttavat hipeilliset tai kipeit
muistot. Niiden muistojen unohtaminen
estdd ihmistd oppimasta aikaisemmasta ko-
kemuksesta, ja niin ollen syrjidyttiminen ai-
heuttaa aiempien erehdyksien toistamisen:

— — tarkasteltaessa ei-alk
joittamaa alkuperdiske
haltuunottoa ja pohditt.
ihiin kuin sidntond, I
alkuperiinen viesto tiete
rdiskansojen kulttuures
nikiiseltd etti on tapaht
kolonisaatioprosessin, r.
kansanmurhan ja edellee
tukahduttamisen kollektis
joka jatkuu edelleen."

Tillainen syrjdyttamise
saamelaistenkaan kohd
vieston yleinen vilinpit
mictomyys saamelaisten
riasta estii ei-saamelais
misti saamelaisten oik-
sia. T4dmi vuorostaan jok
sa saamelaiset nihdii
jina”'!, joilla on jo “k
heilli culisi olla, kenties
tarpeen”'?.

Etnostressi on yksila
joka on seurausta yksils
tin kyseenalaistamisestz
taa usein myds muita
kuten vieraantumista,
valtaista kiyttdytymista
kohtaan. Etnostressi aih
tAmirti jitetyisti psykc
siitd kirsivd ihminen o
ja olemassaolostaan. ]
ajan kestineestd kolor
assimilaatiopolitiikasta
kokeneet psykologista
kist4 riistoa, josta on st
tuurin ja oman elamir
minen. Timi voi aiheu
nisia identiteettiongelt
yhteenkuuluvuuden ja
suuden tunteita."?

Thmisilld on my®s tar
sen sosiaalisen verkost
nutlaatuinen heidin ¢
jota ei voi korvata vie




— — tarkasteltaessa ei-alkuperdiskansojen har-
joittamaa alkuperiiskansojen kulttuurien
haltuunottoa ja pobdittaessa kuinka vibin,
ikddn kuin siintind, Pohjois-Amerikan ei-
alkuperiiinen viesti tietid mantereen alkupe-
rdiskansojen kulttuureista, niyttii toden-
néikiiselti ettii on tapahtunut jonkinasteinen
kolonisaatioprosessin, riistdmisen, osittaisen
kansanmurhan ja edelleen jatkuvan etnisyyden
tukabduttamisen kollektiivinen syrjdyttiminen,
Joka jatkuu edelleen.’’

Tillainen syrjiyttimisen ilmié ei ole outo
saamelaistenkaan kohdalla. Ei-saamelaisen
viestdn yleinen vilinpitimittomyys ja tieti-
mittdmyys saamelaisten kolonisaation histo-
riasta estdd ei-saamelaista viest6d ymmirti-
misti saamelaisten oikeudellisia vaatimuk-
sia. Tdmd vuorostaan johtaa tilanteeseen, jos-
sa saamelaiset nihdiin “ammattivalicta-
jina’!, joilla on jo “kaikki oikeudet jotka
heilld culisi olla, kenties jopa enemmin kuin
tarpeen” !>,

Etnostressi on yksilén kokemaa stressii,

joka on seurausta yksilon etnisen identitee-
tin kyseenalaistamisesta. Etnostressi aiheut-
taa usein myds muita sosiaalisia ongelmia
kuten vieraantumista, alkoholismia ja viki-
valtaista kiyttdytymistd sekd itsed ettd muita
kohtaan. Etnostressi aiheutuu yksilén tyydyt-
timittd jitetyistd psykologisista tarpeista, ja
siitd kirsivd ihminen on epidvarma itsestiin
ja olemassaolostaan. Johtuen vuosisatojen
ajan kestineestd kolonisaatioprosessista ja
assimilaatiopolitiikasta alkuperiiskansat ovat
kokeneet psykologista vieraantumista ja hen-
kistd riistoa, josta on seurannut oman kult-
tuurin ja oman elimin kontrollin menetti-
minen. Tdm3 voi aiheuttaa puolestaan kroo-
nisia identiteettiongelmia ja rikkoa ryhmiin
yhteenkuuluvuuden ja sosiaalisen solidaari-
suuden tunteita.'?

Thmisilld on my®s tarve itseidentifikaatioon
sen sosiaalisen verkoston kanssa, joka on ai-
nutlaatuinen heidin etniselle taustalleen ja

jota ei voi korvata vieraan kulttuurin iden-

4
tifikaatiolla. Vahva kulttuurinen tausta tu-
kee yhteison tietoisuuden kehittymistd. Vuo-
sisatojen ajan alkuperiiskansojen etnisia taus-
toja on kuitenkin vakavasti hajotettu ja
heikennetty, miki on johtanut tilanteeseen,
jossa alkuperiiskansoilla ei ole mahdollisuuk-
sia vahvaan, positiiviseen identiceettiin. Myés
kulecuurin miiritteleminen pelkistiin mate-
riaalisin kisittein vahingoittaa yksilén posi-
tilvista minikuvaa. Jos yksilé omaksuu ra-
joitetun nikemyksen kulttuuristaan, hinel-
ld ei ole syitd uskoa kulttuuriinsa ja omaan
kansaansa. Timi nikemys yhdistettyni aja-
tukscen “oikeasta” alkuperiiskansojen iden-
titeetistd luo yksilén, jolla ei ole juurikaan
mitdin, mihin tarttua positiivista minikuvaa
luodessaan ja tulevaisuutta hahmotellessaan
alkuperiiskansojen edustajana. Seurauksena
on vahingoittunut, epdvarma yksild ja siten
my®és vahingoittunut yhteiss. '

Viimeaikaiset yksilén identiteettiid koske-
vat nikemykset ovat hylinneet aikaisemmat
huomiot staattisesta, ennaltamiiritysti iden-
titeetistd. Postmodernismin ja postkolonia-
lismin parissa syntynyt essentialismin kritiikki
on hyédyllinen apuviline niille marginali-
soiduille kansoille ja ryhmille, jotka pyrki-
vit mairittelemiidn uudelleen vanhentunei-
ta identiteettikisityksid. Tillainen kridikki
mahdollistaa my6s monenlaiset saamelaiset
identiteetit sekid kokemukset. Tamin kritii-
kin pohjalta on syntynyt uudenlainen “iden-
titeetin polititkan” diskurssi. Hall korostaa,
ettd identiteetti ei ole niin lipindkyvi tai
ongelmaton kuin ajactelemme. Sen sijaan,
ettid ajattelisimme identiteetin olevan histo-
riallisesti tapahtunut tosiasia, meidin tulisi
ajatella identiteetti “tuotteeksi”, joka ei kos-
kaan ole lopullinen vaan on jatkuvassa pro-
sessissa. Hallin mukaan kulttuurinen iden-
titeetti on yhti lailla kysymys “tulemisesta”
kuin “olemisesta”."

Kuten alussa totesin, saamelaisten represen-
taatiot ovat pitkiin olleet muiden tuottamia,

ovat syntyneet ulkopuolisten etnosentristen
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nikemysten pohjalta. Nami (mis)represen-
taatiot eivic ole tdysin merkityksettdmid, vaan
kuten edelld olen lyhyesti osoittanut, niilld
on suuri merkitys yksilon minikuvan muo-
dostumisessa. Osoittaakseni saamelaisuuden
monet kasvot olen ottanut esimerkiksi saa-
melaisen nykykirjallisuuden, joka toisaalta
osoittaa stereotyyppiset nikemykset viirik-
si ja samalla vastustaa pyrkimyksii rajoittaa
etnisyys yhdeksi “oikeaksi” identiteetiksi.
Michel Foucault on huomauttanut, ettid kir-
jallinen diskurssi heijastaa mutta myds raken-
taa kohteensa.'® Saamelainen nykykirjal-
lisuus antaa myos saamelaiselle itselleen 44-
nen — se kuvaa itse itsedin kenties hyvik-
symitti ulkopuolelta tulevia midritelmii.
Artikkelissani pohdin lyhyesti neljin
saamelaiskirjailijan kuvauksia saamelaisuu-
desta. Kisittelemini teokset ovat Kerttu
Vuolabin nuortenromaani Ceppari édrdhus
(1994, Pinko pahus), Inger-Mari Aikion ru-
nokokoelma Silkeguobbara likca (1996,
Silkkisienen kerma), Jovnna-Ande Vestin
romaani Kapreainna ruvsu (1991, Kapteenin
ruusu) sekd Nils-Aslak Valkeapdin runoteos
Beaivi, ahiédzan (1988, Aurinko, isini1992).
Olen tietoisesti valinnut teoksia, jotka ovat
ilmestyneet viimeisten kymmenen vuoden ai-
kana, silld pyrkimyksenini on nimenomaan
ollut pohtia timin piivin ilmauksia saame-
laisuudesta, vaikka kirjan tapahtumat eivit
kenties ajallisesti sijoitu nykyhetkeen.

Ketuntytto

yttilauma alkaa kaivaa Mdiretin kaappe-
ja. He levittiviit lattialle sukkia, lapasia,
lapintakin ja nutukkaat.
—Sind olet unohtanur suopungin ja kenki-
heiniit! Hannele ilkkuu.
—Minne sind aiot tuo lapintakki piillisi? Ulla
hibittid.
—Aiot varmaan ylpeilli ja koristautua, jotta
eteliisti tulleet opettajatkin pidsevit nikemdin
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otkean saamentyton, Tuulikkikin alkaa hir-
nata.

—Meidiin koulusta tuleckin sitten korea ja oi-
kea nihtivyys turisteille. Téiti koulua kiy niin
aito saamentytté ettd vaatteissakin on vieli
savunhaju! tytor alkavar nauraa joukolla.
—Sinulla ei varmaan edes ole kotina oikeaa ta-
loa. Minki vaaranrinteen kotaan ditisi jii kun
isdisi ajoi sinut hérilld tinne?’

Kerttu Vuolabin kolmas teos, etenkin
nuoremmille lukijoille tarkoitettu Ceppar:
Cardhus (CC, 1994) kertoo koulunkiynnin
aloittavasta Mdret-nimisesti saamelaisesta
tytostd. Koulunkidynnin aloittaminen mer-
kitsee Mdretille myds suomalaiseen maail-
maan tutustumista. Koulu on sen verran
kaukana kotoa, ettd Mdret joutuu asumaan
asuntolassa eiki pdise kotiin kuin vasta joulu-
lomalla. Asuntolassa Mdret joutuu muiden,
erityisesti huonetoverinsa Tuulikin ja hinen
kavereidensa kiusaamaksi. Tyttojengi ei ai-
noastaan pilkkaa Mdretin saamelaisuutta ja
hinen etevyyttiin koulussa vaan myos kiyt-
tiytyy vikivaltaisesti Maretia kohtaan.

Koulun alkuaikoina Miretilla ei juurikaan
ole ystivig, joille kertoa kiusaamisesta ja joi-
hin turvautua. Kotonakaan hin ei halua
puhua kouluelimin vaikeuksista, silld koto-
na ovat omat ongelmansa: Madretin isid on
jattdnyt perheensi saarnamatkojensa vuoksi
ja diti on jddnyt yksin hoitamaan taloa, lap-
sia jalehmiid. Mdret loytis lohduttajan omista
unistaan, joista kasvaakin teoksen toinen
ulottuvuus. Unet tuovat esille Mdretin sisii-
sen vahvuuden, jonka avulla hin loytid
selviytymisstrategioita vaikeassa tilanteessaan.
Tdtd Maretissa piilevid lujuucta ja uskoa tu-
levaisuuteen voi verrata Vuolabin ketunpoika-
filosofiaan: ketun on itse oltava kekseliis sel-
viytyikseen ja pirjitikseen omillaan, silli sill
¢i ole valtavdestén — jota Vuolab vertaa sa-
maan suuntaan uivaan silakkaparveen — an-
tamaa massan tukea.'®

Tarinan ensimmadisessd unessa Mdret kul-
kee tunturin laella, missi tasainen maa “le-

vittdytyy joka suuntaar
rien piihin” (CC, 21
korkeimman kaisan pa
olevan pitkilti. Yhei
kuitenkin avautuu lev
yli pddseminen niyt
niljakasta kallionseini:
tuminen ei onnistuisi
olisi padstd pirskyvin
Unen alun tasaista 1c
piin kulkemista voi ve
ennen kouluun menos
paille kiipedminen o
voite elimissi. Yhtik
mestynyt rotko kuvaz
johon hin on joutu
mydotd. Liukas kallion:
se uhka, jota Maret j-
kemaan. Miret ei ku
vaan pohtii eri mahdc
matkaa rotkosta huol
Pian Miret l6ytiik
silta voi viedi hinet v
esiintyy kaksi siltaa: ¢
tunut ja lahonnut, jc
dollista psti rotkor:
nen silta on vasta ral
siis kolme vaihtoehto
den sillan valmistumi
ja jonka aikana Mire
voi myos kierti rotk
pitkd ja myos vaaralli
to, oikaiseminen, on
ta. Uuden sillan ra’
Miretin tulevaisuutt
denlaista elimintilar
noa kelvollinen vaih
linen ja rakentaa itse
jonka “jalat ovat betc
pitkin hin pisee jat
saamisesta ja syrjinn:
Miretin unien toir
luonto, josta muodc
taja. Luonto on aine
mentti, joka on opast
tymisen mahdollist




vittiytyy joka suuntaan kymmenien kilomet-
rien pidhdn” (CC, 21). Mdret aikoo kiivetd
korkeimman kaisan piille, jonne hin ei usko
olevan pitkilti. Yhtikkii hidnen edessiidn
kuitenkin avautuu levei ja syvi rotko, jonka
yli pidseminen nidyttdii mahdottomalta:
niljakasta kallionseinimii pitkin alas laskeu-
tminen el onnistuisi, ja vield vaikeampaa
olisi padstd parskyvin konkiin yli.

Unen alun tasaista maata ja helppoa eteen-
pain kulkemista voi verrata Méretin elimain
ennen kouluun menoa — korkeimman kaisan
pille kiipeiminen on kenties Mdretin ta-
voite elimissi. Yhtikkid hinen eteensi il-
mestynyt rotko kuvaa siti uutta tilannetta,
johon hin on joutunut kouluun menon
myoti. Liukas kallionseinimi ja kéngis ovat
se uhka, jota Mdret joutuu asuntolassa ko-
kemaan. Mdret ei kuitenkaan anna periksi
vaan pohtii eri mahdollisuuksia jatkaakseen
matkaa rotkosta huolimatta.

Pian Méret 16ytidkin ratkaisun: ldheinen
silta voi viedd hinet vaikeuksien yli. Unessa
esiintyy kaksi siltaa: toinen on vanha, maa-
wnut ja lahonnut, jota pitkin ei ole mah-
dollista pddstd rotkon toiselle puolelle. Toi-
nen silta on vasta rakenteilla. Mdretilla on
siis kolme vaihtoehtoa: hin voi odottaa uu-
denssillan valmistumista, johon kuluu aikaa
ja jonka aikana Maret ehtii pitkistyd. Hin
voi myos kiertdd rotkon, mutta matka olisi
pitkd ja my6s vaarallinen. Kolmas vaihtoeh-
10, oikaiseminen, on itse asiassa mahdoton-
ta. Uuden sillan rakentaminen ennustaa
Miretin tulevaisuutta: se kuvaa hinen uu-
denlaista elimintilannettaan ja sitd, ettd ai-
noa kelvollinen vaihtoehto on olla kirsivil-

linen ja rakentaa itselleen silta — vahvasilta,
jonka “jalat ovat betonista’ (CC 22) jajota
pitkin hiin piisee jatkamaan eteenpiin, kiu-
saamisesta ja syrjinnistd huolimatta.

Miretin unien toinen tirkei elementti on
luonto, josta muodostuu tytdn viisas opet-
taja. Luonto on aina ollut saamelaisille ele-
mentti, joka on opastanut ja niyttinyt selviy-
tymisen mahdollisuudet. Mdretin unissa

luonto osaa puhua ihmisten kieltd ja Méret
haluaakin jiddd metsddn uusien ystdviensi
luokse' . Vanha minty on kuitenkin eri miel-
ti — timin mielestd Mdret ei voi eldd met-
sﬁssﬁ yhdessi kasvien kanssa, vaan hinen tiy-
elaa thmisten luona koska on ihminen
(CC 65). Vaikka tillainen rajan vetiminen
luonnon ja ihmisten ja nididen elimin vilil-
le tuntuukin oudolta saamelaiselle ajattelu-
tavalle, sen pohjalta ei kuitenkaan voi tehdi
pikaisia johtopidtoksid luonnon ja saamelai-
sen perinteisen yhteyden muuttumisesta tai
thmisen vieraantumisesta [uonnosta.
Luonnon merkitys on selvii kansalle, jonka
selviytyminen on ollut sidoksissa siihen,
mutta toisaalta luonnon ja ihmisten yhteyt-
ti el voi kuitenkaan idealisoida liikaa. Luon-
non merkityksesti ei voi tehdid “kansan-
piirrettd”; jotain, jonka mukaan liheinen
yhteys luontoon olisi kansan geeneissi. Luon-
to ei ole Ceppari édrdhus -kertomuksessakaan
menettinyt kykyiin auttaa ihmistd. Kerto-
muksessa heini, jonka Mdret on nimennyt
Anneksi, antaa kaikista parhaan neuvon
ihmisystivilleen:

~ Mini olin myés aluksi hyvin yksindinen
tilli jingilli ja minusta tuntui, etvi kaikki
ovat minun edessiini. Mutta sitten aloin ope-
tella venyttimdin itseini aurinkoa kohti.

(CC. 67)

Unien lisiksi Méret oppii selviytymis-
keinoja muilta saamelaisilta. Juhan, nuori
poromies, jonka Mdret tapaa metsissi lihei-
seltd metsikimpilti tullessaan, kannustaa
Miretia kiymaiin koulua kiusaamisesta huo-
limatta. Juhan muistuttaa Mdretia siit3, ettd
eivit porohommatkaan ole mikidin paratii-
si, vaikka turistit niin ajattelevat (CC, 70).
Myés Maretin sukulaistyttdé Kirste, jonka
kanssa M4ret asuu samassa huoneessa vihin
aikaa, opettaa Mdretille itseluottamusta, jotta
hin uskaltaisi vastustaa kiusaajiaan. Kirste
on saamelaislapsi, jota koulu jirjestyksineen
ei ole onnistunut alistamaan:
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- Saamenpukuban on kaikkein paras! Se kel-
paa vaikka presidentin linnaan! Kirste tokai-
see vihinkdiin epiilemiitti.

- Mutta Hannelen porukka pilkkasi.

- Kateudesta! Kun itselliiin ei ole niin kaunii-
ta vaatteita. Mdret, ild viliti sellaisista! Se ei
ole muuta kuin abdasmielisen typeryyden merk-
ki. Miti vihemmiin ihmiset ymmdrtivit, siti

ahtaampi heidiin maailmansakin on. (CC, 45)

Valtayhteiskuntien koululaitokset ympiri
maailmaa ovat toimineet yhteni kolonialis-
min tavoitteiden toteuttajina. Valtayhteis-
kuntien kouluissa ovat monet alkuperiiskan-
sojen lapset joutuneet kokemaan syrjintii ja
sortoa, jopa fyysisti vikivaltaa. Pohjoismai-
nen koululaitos ei ole ollut tistd poikkeus
vaan yksi valtioiden sulauttamispolitiikan
selvimmisti ja voimakkaimmista instituuti-
oista. Myos Pohjois-Amerikan alkuperiiskan-
sojen kirjallisuudessa on lukuisia kuvauksia
kouluelimasti ja asuntolakokemuksista, jotka
muistuttavat saamelaisten kokemuksia®.

Ceppari ¢drdbus kuvaa saamelaislapsen
koulukokemuksia, joilla on ollut suuri vai-
kutus saamelaisten minikuvaan ja itsetun-
toon ja jotka edelleen ovat kipei ja arka
aihe?'. Teos tuo esille, kuinka valtioiden
sulauttamispolitiikka vaikuttaa saamelaisten
identiteettiin jo lapsuudesta saakka. Assimi-
laatiopolitiikan rasistisia ja kolonialistisia
vaikutuksia ja tuntemuksia jokainen kantaa
mukanaan, mutta ihmisilli on monenlaisia
tapoja kiisitelld niiti ja selviytyi niiden kanssa.
Joillekin niistd tulee liian painava taakka.
Tillsin vihictelevien kokemusten muistot

aiheuttavat kenties etnostressid, joka puoles-

taan saattaa johtaa assimiloitumiseen. Toi-
saalta voi kiydi kuten Jouni Kitti kirjoittaa
Ceppari cdrdbus-arvostelussaan: “Itsekoetun,
tuskallisen kasvukokemuksen kautta monelle
saamelaiselle on valjennut oma ryhmi ja iden-
titeetti”** .

Miretin kertomus kuvaa kahta erilaista
maailmaa kahdella eri tasolla. Niiden maa-
ilmojen ristiriitaiset arvot ja ajattelutapa ai-
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heuttavat monenlaisia ongelmia kirjan pai-
henkilélle. Mdretin sisiinen maailma on
mullin mallin kahdesta syysti: toisaalta hin
on kasvamassa aikuiseksi, miki aiheuttaa
omat ongelmansa. Asuntolassa hin joutuu
etsimiin itsedin monien esikuvien ja iden-
titeettien keskelld. Toisaalta kodin ongelmat
himmentivit Mdretin mieldi ja tunteira.

Miretin maailma on jakautunut my®ds saa-
melaiseen ja suomalaiseen maailmaan. Saa-
melaista maailmaa edustaa hinen oma kult-
tuurinsa ja se saamelainen ympiristo, jossa
hin on varttunut ja johon hin luonnollises-
ti tuntee kuuluvansa. Toisenlaiseen maail-
maan lihto epiilyttid: osaako hin sielld mi-
tiin? Suomalaista maailmaa edustavat Tuu-
likki kavereineen sekd heidin nikemyksen-
sd ja arvomaailmansa.

Valtioiden hajottavan politiikan vuoksi
saamelainen voi usein tuntea tarttuneensa
kahden maailmaan viliin kuten Maret ker-
tomuksen lopussa: hinelld on kaksi hahmoa,
jotka eivit ymmairrid kovin hyvin toisiaan.
Toinen Mdret hiihtidi tunturien laelle ja kan-
taa painavaa matkalaukkua mukanaan. Toi-
nen Miret odottaa jo tunturin laella ja ih-
mettelee, miksi hiiheiji ei ole laittanut tava-
roitaan reppuun, jota olisi helppo kantaa
seldssi. Ja vaikka hiihtdji-Mdret onkin osan-
nut ottaa mukaansa oikeita, tunturissa tar-
vittavia tavaroita, hin on raahannut muka-
naan myos korkeakorkoiset kengit ja meik-
keji:

- Minki ihmeen takia toit nuo meikit? Nehiin
on metsissd vain tielld. Turbia tavaroita olet
raahannut tunturiin!

- Ne ovat hyviini kilpeni ja niiden taakse on

hyvii piiloutua. (CC, 105)

Vaikka tarinan myétid Mdret onkin jo kas-
vanut lujemmaksi ja oppinut puolustamaan
itseddn, osa hinesti edelleen tuntee tarvitse-
vansa suojaksi kilpid ulkomaailmaa vastaan.

Kaksi Miretia kuvaavat aikuiseksi kasvamista,
mutta voivat my6s kuvata Mdretin maailman
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jakautumista: Mdret, joka raahaa hienoja
kenkii ja meikkejd tunturiin, turvautuu ei-
saamelaiseen maailmaan. Toinen Mdret on
puolestaan siilyttinyt saamelaisen maailman-
sa, kulttuurin ja tiedon esimerkiksi siitd, miki
on tunturissa tarpeellista.

Kerttu Vuolabin Ceppari édrdbus on ker-
tomus saamelaistytdn varttumisesta suoma-
laisessa kouluympiristdssd, miki ei etenkiin
aikaisempina vuosikymmenini ole ollut mi-
kiin helppo kokemus saamelaisille” . Ceppari
(drdhus kuvaa Maret-tytén vaikeita kokemuk-
sia, mutta tuo esiin my®s saamelaisen identi-
teetin vahvuuden ja kyvyn luoda selviytymis-
strategioita hankalassa tilanteessa. Mdret on
kuin pieni ketuntytts, joka yksiniisyydestiin
huolimatta 18ytid keinon jatkaa eteenpiin
- kirjan lopussa uusi silta on valmistunut.

Kahden ilman valissa

nger-Mari Aikion kolmas runokokoelma

Silkeguobbara ldkca (1996) on kuin konk-
reettinen esimerkki saamelaisesta resurssi-
ajattelusta: ota ja kiyti ainoastaan niin pal-
jon kuin tarvitset. Aikio ei tuhlaile sanojaan,
vaan runot ovat tiivistyneet joka kokoelmassa
niin, ettd suurin osa Silkeguobbara likca -
kokoelman runoista on lyhyiti muutaman
sanan voimakkaita kuvia ja osuvia toteamuk-
sia. Aikion tyylille tyypillisid ovat my®s jos-

sain mairin katkeruuden ja apeudenkin si-
2%

Silkeguobbara ldkca -kokoelma alkaa Juok-
sdhkk4-nimiselld osalla. Se sisiltds kuusi ru-
noa, jota kisittelevit saamelaisuutta mones-
ta nikékulmasta. Tyypillistd cille osalle on
tietynlainen kaksijakoisuus: saamelaisuus on
kylld osa runojen minii, mutta samalla se
atheuttaa ristiriitaisia tunteita. Toisaalta ru-
not tuovat esille kolonialismin seurauksia,
toisaalta ne seki arvostelevat ettd kunnioit-
tavat saamelaisen yhteiskuntaa. Ensimmiii-
nen runo kuvaa ulkopuolelta tulleiden kolo-
nialististen arvojen vaikutusta:

meillikin arvo
Jos vieraat
sanovat.

Runossa ovat me ja vieraat vastakkain. Vie-
raita ovat ulkopuoliset ihmiset, joilla on val-
ta puhua ja sen kautta my®6s valta miiritelld
muut. Runo kuvaa sitd, kuinka saamelais-
ten arvo on mitattavissa ainoastaan ulkopuo-
listen silmin. Samalla runossa voi kuulla myos
moitteen sivyji omaa kansaa kohtaan. Moit-
teen tarkoituksena on kenties saada saame-
laiset itse huomaamaan, kuinka he ovat al-
kaneet ylenkatsoa omaa kulttuuriaan — saa-
melaiset ovat omaksuneet itsestdiin nikemyk-
sid, joiden mukaan heilli ei ole arvoa, jos
sitd ei ulkopuolinen anna ja miirictele. Til-
laisen nikemyksen on aiheuttanut kolo-
nialistinen tapa ottaa haltuun my®s alistecun
kansan mieli, ei ainoastaan maita tai aineel-
lisen kulttuurin piirteiti. Valtayhteiskunnan
etnosentriset nikemykset ovat saancet saa-
melaiset hyviksymain tietoisesti mutta eten-
kin alitajuisesti sen, ettd ainoastaan valta-
viestd voi antaa heille arvon — ettd he eivit
itse voi sitd tehdi ja ettd arvo ei tule saame-
laisen yhteiskunnan itsensi sisilti.

Kokoelman toisen osan nimi Kylmit ku-
vat kuvaa runojen minin ristiriitaisia tunto-
ja omasta itsestddn yhteiskunnassa. Toisaal-
ta hin on suojeltu pelite, mutta toisaalea hin
joutuu hitistelyn ja potkimisen kohteeksi.
Kuva suojellusta pelitteesti voi viitata linsi-
maiseen nikemykseen, jonka mukaan ei-lin-
simaiset kulttuurit ovat erddnlaisia jadnteitd
menneestd ajasta®® . Nitd jadnteitd tulee suo-
jella “kehitykseled”.

Nikemyksen mukaan ei-linsimaiset kult-
tuurit ovat “aitoja” ainoastaan jos ne pysyvit
“primitiiviselld tasolla”. Jos ne muuttuvat, ne
menettivit autenttisuutensa. Etenkin Ruot-
sin saamelaispolitiikka perustui pitkdin aja-
tukselle, jonka mukaan “lappalaisen tulee
pysyi lappalaisena” (lapp skall vara lapp):
esimerkiksi poromies ei saanut asettua asu-
maan yhteen paikkaan, silli valtion nakemyk-
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sen mukaan saamelaisten parhaat piirteet tu-
livat esiin nimenomaan nomadisessa poron-
hoidossa?¢.

Saamelainen edustaa siis toista, jonka te-
kee mielenkiintoiseksi ainoastaan se, kuin-
ka hin poikkeaa valtaviestostd. Tdmin mie-
lenkiintoisen erilaisuuden vuoksi hinet tulee
siis suojella. Mutta koska hin on toinen, hin
on erilainen kuin valtaviestén ihmiset. Siten
hin on myos pelite: ihminen pelkii vierautta
ja outoutta. Kylmit kuvat -osan toinen runo
tuo esille suojellun toiseuden kidntspuolen:
hin on potkittu niin ettd luut ovat murtu-
neet. IThannoinnin takana piilottelee vikivalta
jakolonialistinen sorto, jotka eivit vilttimit-
td ole fyysisid. Myos henkinen kiusaaminen
ja potkiminen aiheuttavat vahinkoa ihmisen
minikuvalle. Niissid kahdessa runossa tulee
esiin se, kuinka saamelaisilla ei ole tasa-ar-
voista asemaa valtavieston kanssa. Saamelai-
set ovat joko erityisen autenttisuuden niyt-
teitd (ihannointi) tai sorron kohteita (hal-
veksunta). Lucy Lippard kirjoittaa tasa-ar-
voisen aseman tavoittamisen vaikeudesta:

Ulkopuolelta tulevar ajatukset autenttisuudesta
voivat aiheuttad stereotypioita ja misrepresentaa-
tioita, jotka jiddyttivit linsimaailman ulko-
puoliset kulttuurit antropologiseen nykybetkeen
tai arkeologiseen menneisyyteen. Ne tekeviit mah-
dottomaksi niiden mabdollisuudet moderniin
identiteettiin tai poliittiseen todellisuuteen tasa-
arvoisena euroamerikkalaisten kanssa.”’

Kolonialismin yhteni perusajatuksena oli
valon tuominen “pimeisiin maanosiin” eli
Euroopan ulkopuolisille alueille. “Valon tuo-
misen” pyrkimykseni oli oikeuttaa Euroo-
pan ulkopuolisten mantereiden ekonomista
ja kulttuurista riistoa ja sortoa. 1800-luvul-
la myés eurooppalaiset tietoteoriat alkoivat
julistaa muiden mantereiden tarvitsevan
kolonialismia ja imperialismia moraalisista,
uskonnollisista ja tieteellisistd syistd.”® “Pi-
medt mantereet” siis tarvitsivat sivistdvai
valoa, jonka ainoastaan eurooppalaiset kyke-
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nivit tuomaan mukanaan. Yksi Silkeguobbara
ldkca -kokoelman runoista kuvaa valoon liit-
tyvid ristiriitaisia nikemyksii. Valo ymmir-
rettynd neutraalina, kolonialismin painosta
erillisend on luonnollinen ja vilttimiton
peruselementti, jota ilman elimi ei olisi mah-
dollista. Toisaalta ajatus valosta kantaa mu-
kanaan mainittua painolastia. Aikion runossa
valon molemmat ominaisuudet tulevat esiin:

valo
repii
leikkaa
viiltidi
pubdistaa

Mybs postkoloniaali kirjallisuuskritiikki on
tuonut esille sen, miten valoa on pidetty kes-
kuksen ominaisuutena. Saameksi valo on
Cuovga ja siitd on johdettu kisite cuvgehus,
sivistys. Kolonialistisen nikemyksen mukaan
seki valo ettd sivistys ovat “sivilisaation”
omaisuutta, jonka vastakohtana on pimei
reuna®” . Valo ja siihen liittyvit mielikuvat
ovat olleet aiemminkin saamelaiskirjalli-
suuden teemana. Esimerkiksi Anders Larsen
on kirjoittanut saamen kansan valaistumisesta
ja valistumisesta jo 1900-luvun alussa. Beaive-
dlgu -kertomuksessa ei ole kuitenkaan kyse
kolonialismin tuomasta valosta, vaan siitd
valosta, joka syntyy saamelaisten itsetietoi-
suudesta. Kirjan pddhenkilon voimakkaiden
saarnojen vuoksi saamelaiset huomaavat kie-
lensi ja kulttuurinsa arvon, jonka norjalais-
ten ylenkatse on alentanut. Beaive-dlgu -ker-
tomuksessa saamelaisten tasa-arvoinen ase-
ma muiden kansojen kanssa syntyy tietoi-
suuden mydti.

Beaive-dlgu -kirjan lopussa toivottu pdivi
koittaakin: saamelaiset ovat “nyt kuulleet,
mitd saamenkansa on ollut ja miti se on nyt,
ja miki siitd picdd tulla. Se oli heidin mie-
lessddn kuin aamuruskon valkeneminen. Se
oli heille kuin piivin alku.”®® Larsenin kir-
jassa valo merkitsee saamelaisten herdamis-
td, havaintoa heidin omasta arvostaan. Saa-
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melaisessa kirjallisuudessa valo on ymmiir-
retty my®s toisella tavalla. Esimerkiksi Nils-
Aslak Valkeapid on kirjoittanut runon “si-
vistyksen” tulosta Saamenmaahan. Runossa
on selvi ironinen ja kriittinen sivy:

Kertoiko sinulle kukaan
etti me asumme Saamenmadssa

Sanoiko hin

ettd timd on Saame
Tunnustiko myos
ettd timd on meidin

Ef suinkaan pubunut
primitiivisen kulttuurin
yksinkertaisista ibmisisti

ei suinkaan vaan sanonut
ettdi be tuovat sivistyksen’

Runon “me” ovat saamelaisia ja “he” puo-
lestaan ulkopuolisia, jotka ylenkatsovat “mei-
ti”, luulevat auttaneensa “meitd” ja tuo-
neensa “meille” valon ja sivistyksen — ennen
valoa ja sivistystd on ainoastaan pimei kan-
sa. Aikion Silkeguobbara likca -kokoelman
runon valolla on sekd hyvii ettd huonoja
ominaisuuksia. Huonot ominaisuudet mai-
nitaan ensin: valo saattaa satuttaa ja vahin-
goittaa, jos sitd esimerkiksi kiytetiin kolo-
nialismin oikeuttamiseen. Silloin se vahin-
goittaa koko kansaa riistimilld paitsi luon-
toa my&s koko kulttuuria. Valo voi myds va-
hingoittaa silloin, kun se on liian kovaa ja
kirkasta eiki silcd ole mahdollista 18ytid var-
joa tai suojaa. T4lloin voi olla kysymys arka-
luontoisesta asiasta, kuten tunteet tai koke-

mukset, joita ihminen el halua muistella ja
muistaa.

Toisaalta Aikion runon valo puhdistaa.
Voidaan pohtia, liittyyks se Valkeapdin
runossakin viitattuun primitiivisesti pimey-
destd puhdistautumiseen vai viittaako se kris-
tilliseen valoon, joka tulee Jumalan ja uskon-
non mydtd. Molemmat, sivistys ja kristin-

usko, ovat tulleet Saamenmaahan ulkopuo-
listen tuomana, ja sen vuoksi molemmilla
on oma kultruurinen painolastinsa. Valo voi
tulla my8s runon minin sisiltid tai se voi olla
aurinko, jonka merkitys saamelaisessa kulttuu-
rissa elimin antajana on suuri: saamelaisessa
uskonnossa aurinkoa kunnioitettiin erityisesti
sen ilmestyttyd esiin kaamoksen jilkeen™.

Aikion runoja voi verrata Pohjois-Ameri-
kan alkuperiiskirjailijan James Welchin teks-
teihin, joissa hidn osoittaa vihansa yheiliisest
seki valkoisiin ettd omaan kansaansa. Welch
el romantisoi omia esivanhempiaan “aateli-
siksi villeiksi” mutta ei mydskdin hiped
taustaansa. Seki romantisointi ettd hipei ovat
tavallisia tapoja pyrkid yhdistimiin hajon-
nutta identiteettii.*

Aikionkaan runot eivit romantisoi saame-
laisuutta, mutta eivit pyri sitd myoskdin
kitkemiin. Silkeguobbara ldkca-kokoelman
runojen mini kuvaa omaa yhteiskuntaansa
sellaisena kuin hin nikee sen ja tuo esiin seki
hyvii ettdi huonoja puolia. T4mi aiheuttaa
kuitenkin runojen minissi ristiriitaista tun-
teita, joista syntyy etnostressi: kyvyttdmyyt-
td olla saamelainen eli tiyttidd yhteiskunnan
asettamia todellisia tai kuviteltuja vaatimuk-
sia, mutta samalla kyvyttdmyytti olla ei-saa-
melainen eli sopeutua valtayhteiskuntaan®,
Niin Aikion runojen mini on tavallaan “kah-
den ilman vilissi”*, mikd aiheuttaa ristirii-
taisia tunteita, mutta miki voi myds synnyt-
t44 uudenlaista saamelaisuutta. Aikion oma
strategia selviytyd on kirjoittaa, mikd auttaa
hintd kisittelemidin ja selvittimiin tuntei-
taan ja kokemuksiaan. Hin on tuonut kir-
joittamisen merkityksen esille useassa ru-
nossaan, esimerkiksi Silkeguobbara likca -
kokoelman sisikannessa:

Kirjoittaessani
oion mielen sotkeutuneita naruja

pyybin sielun pilyji.

Kirjoittaessani
stivildin verestii hyytymid,
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lakaisen sydimesti roskia.
Pubtaaksi, pubtaaksi.
Avoimeksi uusille pyryille.

Ulkosaamelaisuus

inne missd vesi ja taivas sulivat yhteen.
Siellii oli itii ja siellii kaukana myrskyjen
ja tyventen takana oli Ddvvetnjdrga. Hin oli
perinyt synnyinseutunsa hitaan mielen, joka
hyvin laiskasti hyviksyi ihmisen syviit tunteet.
Nyt mies kuitenkin seisoi kurkussa outo ikiva.
Hiin tiesi ettii héiinelti oli lopullisesti katkaistu
napanuora, joka sitoi hinet tuttuibin ihmi-
siin, omaan kieleen, didinmaahan, josta oli
imenyt ensimmiiiset tiedot ja tuntemukset eli-
miistd. Kaikki témé katost vibitellen muisto-
jen joukkoon. Thmiset kuolivat, kieli unobtui.
Oli ainoastaan haalistuvar muistot, joiden
avulla vieli pystyi eliimiiin uudestaan sen, miki
hitaasti katosi kauemmaksi ja kauemmaksi.
Kapolla oli nyt sama tunne kuin nizlli tuhan-
silla thmisilli, jotka olivat jittineet nilin ja
halveksunnan. Jotka olivat vaeltavina sopuleina
uineet vantaan ja juosseet sinne, missi oli toi-
voa loytii mehevii sammaltukku.®

Ulkosaamelaisuudella tarkoitan sitd, ettd
saamelainen asuu saamelaisalueen ulkopuo-
lella—hin on voinut syntyi saamelaisalueella,
mutta mybhemmissi eliminvaiheessaan on
muuttanut muualle, tai hin on jo syntymis-
td4n saakka asunut saamelaisalueen ulkopuo-
lella. Saamelaisalueella tarkoitan sitd maan-
tieteellistd aluetta, johon yleensi viitataan
saamelaisten asuma-alueesta puhuttaessa.’”
Nykyidin ulkosaamelaisuus on todellisuutta
monen saamelaisen kohdalla — esimerkiksi
Suomen, Ruotsin ja Norjan paikaupungeis-
saasuu huomattava osa saamelaisista, yksin-
omaan Oslossa 5000.

Myés saamelainen kirjailija Jovnna-Ande
Vest asuu kaukana Saamenmaasta, Pariisissa
saakka. On selvii, ettd saamelaisalueen ul-
kopuolella saamelainen identiteetti ja oman
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kulttuurin kokeminen on toisenlaista kuin
Saamenmaan keskuspaikkakunnilla. Saamelais-
alueen ulkopuolella saamelainen joutuu asu-
maan myds oman kulttuurinsa ulkopuolella,
eli saamelainen kulttuuri ei ole osa piivittiisti
elimii. Tillaisessa tilanteessa saamelainen
saattaa valita oman ja valtakulttuurin vilil-
la: kiytedako hdn saamea ja siilyttaiks hin
oman kulttuurisen taustansa, vai sulautuuko
hin valtaviestd6n “unohtaen” etnisen taus-
tansa.

Jovnna-Ande Vestin toinen romaani, Kap-
teainna ruvsu (1991, KR) on kertomus syrja-
seudulta suureen maailmaan lihteneesti
Kaposta, miehestd jota suuren maailman
kertomukset ovart viehittineet jo lapsuudes-
ta saakka. Kotiseudulta lihdettydin Kapo
tydskentelee ensin muutaman vuoden me-
rilld, minki jilkeen hin pdidtyy merentakai-
seen Uuteen Kaupunkiin ja Madam Sallyn
omistamaan majataloon. Madam Sally aut-
taa “oudon reppumichen” uuden elimin al-
kuun palkkaamalla ¢imin majatalon talon-
micheksi ja jirjestimilld Kapolle maan kan-
salaisuuden. Majatalossa Kapo tutustuu myos
talon kokkiin Nellyyn, jonka kanssa hin lo-
pulta menee naimisiin ja saa tyttiren.

Kapteainna ruvsu -teos kuvaa hyvin vihin
Kapon tunteita ja tuntemuksia, vaikka hin on-
kin teoksen piihenkils. Enimmikseen kir-
jassa on kuvattu sitd, kuinka muut ihmiset
nikevit Kapon. Kertomuksen mydtd Kaposta
muodostuu erdinlainen erikoinen objekd,
jonka hahmossa tulevat esiin kaupunki-ihmi-
selle vastakohtaiset piirteet. Kapon ominai-
suudet, jotka osuvat Kapteainna ruvsu -teok-
sen muiden henkildiden silmiin, muistut-
tavat my®ds stereotyyppisen saamelaisen omi-
naisuuksia. Vihin vilii kuvataan, kuinka
muiden mielestd Kapo on outo, yksinker-
tainen ja osaamaton metsiliinen. Toisaalta
korostetaan, etti niisti huonoista ominai-
suuksistaan huolimatta Kapo on kuitenkin
hyvintahtoinen ja tarpeen vaatiessa hinessi
on myds vastarintaa. Kertomuksen “muiden”
asenteet kuitenkin korostavat sitd, ettd aino-
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astaan kaupunki-ihmisten ominaisuuksilla
selviytyy nykymaailmassa.

Muiden miirittelemid Kapon ominaisuuk-
sia vol verrata sosiaalidarwinistisiin kuvauk-
siin ei-linsimaisista ihmisisti: he ovat yksin-
kertaisia, mikd usein rinnastetaan sivisty-
mittdmyyteen, mutta toisaalta he ovat kui-
tenkin kilttejd, viattomia ja ruumiillisesti
vahvoja. Sosiaalidarwinististen nikemysten
mukaan ei-linsimaiset kansat kuuluvat alem-
paan rotuun ja sen vuoksi heitd pidetiin joko
lapsina tai villeinid.*® My6s Kapteainna ruvsu
-teoksen henkilsiden nikemys Kaposta muis-
tuttaa tillaisia nikemyksia*’.

Sosiaalidarwinistisille nikemyksille on
myos tyypillistd pitdd linsimaisia ihmisid
muiden kansojen huolehtijoina ja suojeli-
joina® . My6s Kapon liheisten ihmisten ajat-
telutapa ja kiyttiytyminen Kapoa kohtaan
on isillisen huolehtivaa. He yrittivic myés
hyvintahtoisesti ymmiirtid hinen jilkeen-
jddneisyyttdin uudenaikaisessa elimissi,
tavoissa ja vaatimuksissa. On merkillepan-
tavaa, ettd Kapon ystivienkin mielestd on
kisittimicontd, kun Kapo omasta erilai-
suudestaankin huolimatta pirjii isossa maa-
ilmassa. He eiviit toisin sanoen ole odotta-
neet, ettd Kapolla voisi menni hyvin. Esi-
merkiksi kapteeni Paulsen ajattelee ystiviis-
t44n niin:

Se on kummallinen ihminen se Kapo, ajatteli
hiin taas kerran. Uusi aika on paljon vihenti-
nyt hiinenlaisiaan. Suurimpana ihmeend Paul-
sen piti sitdi, ettd Kapo oli onnistunut hyvin eli-
missiiiin. Oli tyst, morsiamet ja kaikki muukin
niytti olevan kunnossa. Ja mind olin jo luullus,
ettdi siindi mies, joka ei kyllii kauas ponkaiset!

Kaposta tulee toinen uudessa elinympiris-
wssain. Toiseudessa ei ole kyse ainoastaan
erilaisuudesta, vaan my®6s hierarkiasta. M-
rittelemme toiseksi ihmisid, joihin emme
samastu ja jotka ovat joko ylemmissi tai
alemmassa asemassa suhteessa itseemme.
Samalla me myos loitonnamme itsemme

heistd. Tilld tavoin toiseksi miirittelemisestd
voi tulla tapa hallita ja omistaa.®?

Kapo ei ole tasa-arvoinen Kapteainna ruvsu
-teoksen muiden henkildiden kanssa. Hin
on erilainen erilaisen taustansa vuoksi. Hin
on my6s moninkertaisesti ulkopuolinen: hin
on fyysisesti oman synnyinpaikkansa ulko-
puolella, mutta hinet on my6s kuvattu
ulkopuolisin silmin ja verrattu hinelle vie-
raaseen maailmaan. Timi tuo esiin hinen
kuvaajiensa eli kirjan muiden henkilsiden
etnosentrismin: heidin maailmansa on nor-
mi, johon muut suhteutetaan. Ulkopuoli-
suus, Kapon kohdalla ulkosaamelaisuus, voi
siis olla my&s psyykkinen olotila: ihminen
on oman erilaisuutensa vuoksi myés henki-
sesti sen yhteiskunnan ulkopuolella, johon
hin on asettunut synnyinseudultaan lihdet-
tydan.

Palasten kokoaminen

ils-Aslak Valkeapiin teosta Beaivi,
dhétzan (1988, Aurinko, isini 1992) on
kutsuttu jopa saamelaisten kansalliseepoksek-
si®* . Teoksen nimi viittaa saamelaisten mui-
naiseen myyttiin, jonka mukaan saamelai-
set ovat Piivin pojan jilkeldisii. Teoksen
nimen valinta tukee ajatusta saamen kansan
ecpoksen tietoisesta luomispyrkimyksesti.
Muutenkin Beaivi, dhidzan -teoksen tavoit-
teena voidaan nihdi saamelaisuuden re-
konstruktio eli uudelleen rakentaminen.
Tarve saamelaisten historian, uskon, perin-
teisen elimintavan ja aikakisityksen re-
konstruktioon on syntynyt kolonialismin
myotd, joka on polkenut myos saamelaisten
henkisid resursseja. Beaivi, dhédsan -teok-
sineen kirjailija tuntuu haluavan tuoda saa-
melaisen menneen ajan takaisin ja tehdi saa-
melaiset tietoiseksi omasta historiastaan,
kuten esimerkiksi saamelaisten Piivin pojat
-syntykertomuksesta.

Beaivi, dhédzan -kokoelmassa on monta
ulottuvuutta. Valkeapii on halunnut kirjoit-
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taa niin, ettd runoja voi ymmiirtid monella
tasolla: laajasti kosmisella tasolla, joka ku-
vaa maailman ja ihmisen syntyi, kansan-
historian tasolla seki yksittdisen ihmisen
kertomuksen tasolla* . Kokoelman runot ja
kuvat sitovat yhteen historian ja nykyisyy-
den, dokumentaation ja fiktion. Teoksessa
onkin tiukka ja vahva yhteys saamelaiseen
perinteeseen, etenkin joikuihin. Valkeapii
itse on kertonut, ettd suullisella perinteelld
ja musiikilla on keskeinen sija hinen tuo-
tannossaan: hinelld on tapana lukea omia
runojaan iineen ennen kuin hyviksyy ne.
Jos runot laulavat, ne ovat valmiit. Hin kiyt-
tid joikutekniikkaa myos runoja kirjoictaes-
saan, mikd selittdd hidnen runojensa ja joi-
kujen samankaltaisuuden.” Myos Vuokko
Hirvonen on tuonut esille, ettd Valkeapiin
teksteissd “tunteet, lauseet, teemat ja episodit
ovat usein samanlaisia kuin entisissi joiuis-
sa7%. Beaivi, dhcizan -teoksen yhteni tee-
mana on saamelainen aikakisitys ja elimin
kierto. Se tulee esiin erityisesti mytologisen
tason todellisuudessa:

Samalla tavoin kuin ihmisen elimiissd, myds
bistoriassa kertautuvat “vuodenajat’. Teokses-
sa seurataan yhden ihmisen elimii ja koko
kansan “vuosikiertoa” lapsuudesta kuolemaan,
aamusta yohon, kevidsti talveen ja uuteen
kevédseen, ilmestymisestii katoamiseen.”

Beaivi, dhédZan -teoksessa aika ymmairre-
tddn ei-lineaarisesti: silld ei ole alkua eikd
loppua, mutta se kiertii ajanjaksosta toiseen.
Ei-lineaari aikakisitys on tavallinen alku-
periiskansoilla, joiden elinkeinot on sidottu
luontoon. Luonnon tirkeyden vuoksi aika-
kisitys on muodostunut seuraamaan luon-
non kiertoa ja sitoutunut eri vuodenaikojen
vaihteluihin. Perinteisen saamelaisen aika-
kisityksen mukaan vuodenajat ja ne tapah-
tumat, jotka kertovat vuodenajoista, seuraa-
vat toisiaan ympyrinkaltaisessa mallissa. Técd
mallia on kutsuttu “ekologisen ajan mittaa-

miseksi”*®.
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Myés muut alkuperiiskansat ovat koros-
taneet aikakisitystensi poikkeavan linsimai-
sesta lineaarisesta tai kronologisesta ajan mit-
taamisesta. Esimerkiksi Paula Gunn Allenin
mielesti kolonialismin ja kronologisen ajan
vililli on erdinlainen yhteys: kellot ja teh-
taat kuuluvat yhteen; tehtaat ja kolonia-
listinen imperialismi kuuluvat yhteen.?’
Teoksessa yhteys luonnon, kaikkien ympi-
réivien kasvien ja eldinten kanssa on vahva.
Ajatus siitd, ettd kaikki kuuluvat yhteen, on
tyypillinen piirre myés muiden alkuperiis-
kansojen kirjallisuudessa®®. Teoksen loppua
kohden sivy kuitenkin tummuu elimin syk-
syn lihestyessd. Elimin kierrossa se ei kui-
tenkaan merkitse loppua, vaan uutta alkua.
Kuoleman jilkeen syntyy uusi elimi; elimai
ja kuolema seuraavat toinen toistaan kuin
valtameren aallot. Kuolema on osa elimai:

565. atka
kaikille erilainen
elimd

aina erilainen
kuolema

o0sa elimdii
valovarjossa

pabuudessahyvyys'

Runo kuvaa, kuinka jokainen kokee ajan,
elimin ja kuoleman omalla tavallaan. Se
kuvaa myos elimin kirjavuutta vastakkai-
suuksien kautta: valolla on aina omat var-
jonsa eiki hyvii voi olla ilman pahaa. Beaivi,
dhédzan -teos kuvaa saamelaisuuden maail-
maa ja saamelaista sithen hetkeen, jossa / ——/
kaikki on ohilei kuulu mitiin | — — /. Teos
on kuvaus siiti kokonaisuudesta, jossa jokai-
nen on yhteni osana vihin aikaa kunnes
katoaa. Hinen tilalleen tulee uusi ihminen,
eliin tai joku muu. Tilld tavoin Beaivi,
dhcdZan -teos luo ympyrin, joka kuvaa saa-
melaista aikakisitysti ja joka on tyypillinen
muidenkin alkuperiiskansojen ajattelulle.

Beaivi, dhiizan-teoksen keskuksena on saa-
melainen yhteiso: suku ja siita, jutaaminen
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ja porot, markkinat ja ihmisten viliset suh-
teet. Muuta maailmaa ei ole sithen saakka
kunnes keskukseen, saamelaiseen maailmaan,
alkavat tunkeutua ulkopuoliset, vieraat ele-
mentit: rajat, herrat ja kristinusko. Kolonia-
lismin mydtd saamelaisesta yhteisosti tulee-
kin reuna: saamelaiset joutuvat ulkopuoli-
sen vallan alaisiksi. Tilloin alkavat heriti
myds kysymykset ihmisyydestd, omistami-
sesta ja oikeuksista. Vieraat ihmiset ja oudot
arvot kyseenalaistavat saamelaisen maailman-
kuvan:
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“Heitd”, joista runossa on kyse, ei ole tar-
kemmin miiritelty, mutta runo tekee selvin
eron “meidin’, siis saamelaisten, ja “heidin”
vililldi. “He” ovat nostaneet itsensi saame-
laisten ylipuolelle ja kiyttdytyvit timin
mukaan: vaativat palvelemista eivitki ole
tyytyviisid mihinkidn. Runossa saamelaisten
ja ulkopuolisten ihmisten suhde on rinnas-
tettavissa herran ja rengin suhteeseen. Runo
tuo kuitenkin esille my6s sen pelon, joka
herrassa el vallasta huolimatta: hin tuntee
olevansa turvassa vasta kun piisee olemaan
yksin, omien seinien sisipuolella. Pelon vuok-
si hallitsijat ovatkin pitidneet erityisen huo-
len siitd, ettdi muut kansat ja kansanjoukot
eivit pddse kokoontumaan yhteen ja niin
yhdistimdin voimiaan hallitsijoita vastaan.
Siitd huolimatta alistetut kansat ovat aina
keksineet keinoja, joilla vastustaa hallintaa
ja sortoa.”?

Beaivi, dhcdzZan -kokoelman runot kuvaa-
vat sitd, kuinka ulkopuolisten ihmisten ja
arvojen mukana tulevat myds vieraat ajactelu-
tavat. Niiden mukaan kauneus/on synti/.../ja
Jjumala/ainoa ankara. Se, ettd on olemassa
vain yksi ainoa ankara jumala, on vieras pe-
rinteiselle saamelaiselle maailmalle, jossa on
useita jumalia. Kristinuskon tunkeutuminen
saamelaisten keskuuteen merkitsi saamelai-
sen maailmankuvan tuhoutumista. Uuden
ajattelutavan mukaan ihminen oli kasvien ja
eldinten ylipuolella, ja jotkut kansat vuoros-
taan toisien kansojen ylidpuolella. Bearvi,
dhcdzZan -teoksen runojen mini ihmetteleekin
niditd vieraita tapoja ja uskonnon arvoja, jotka
tulevat kristinuskon mukana: etti on zyi/hiki
otsallalkirottu olotila/syntilsynti jo etti eliid.
Saamelaiset eivit olleet tottuneet pitimiin
tyotd jumalan rangaistuksena, kuten kristin-
oppi alkoi opettaa. Tyo oli saamelaisille ol-
lut yhtid kuin elimintapa, jota ei voinut erot-
taa muista toimista.

Beaivi, dhcdZan -teos siis tuo esiin myds
saamelaisten ja ulkopuolelta tulevien arvo-
jen ja ajattelutapojen yhteentérmaysti. Toi-
saalta se haluaa tuoda esiin epiilyksen uusia
arvoja kohtaan. Vaikka kulttuurisen imperi-
alismin ylenkatse ja ajattelu pyrkivitkin ha-
jottamaan saamelaisen maailman: uskoa/ettii
kaikki minun elimiissi turbaalvidrii/hulluut-
ta, saamelainen ei tunnu uskovan kaikkea:
tkuisesta elamdsti pubut/tietimiitti/miti on
ikuinen/miti elimié. Tstd muodostuu Beaivi,
dhédzan -teoksen dynamiikan yksi ulottu-
vuus: se kuvaa historiallisia tapahtumia an-
taen samalla lukijalle uskon omaan kulttuu-
riin, perinté6n ja omaan ddneen ja tulevai-
suuteen. Teos ei siis kuvaa saamelaisia pas-
siivisina objekteina, kuten historian kirjat
ovat tavallisesti tehneet.

Kolonialismi ei ole onnistunut tuhoamaan
niitd kansoja, jotka sen nikemysten mukaan
ovat lilan primitiivisid ja avuttomia selvi-
tikseen kehityksesti. Monet ovat nyt tuo-
neet esille, ettd kivikin pdinvastoin: sorretut
kansat olivat niin vahvoja, ettid he selviytyi-
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:

vit tuhoamispyrkimyksistd huolimatta. Ko-
lonialismin vallan alaisten kansojen keskuu-
dessa on viimeisten parinkymmenen vuoden
aikana syntynyt vastustuksen lisiksi myos
kulttuurisia rekonstruointipyrkimyksig, joi-
den tavoitteena on “palauttaa’ varastettu
kulttuuri takaisin. Rekonstruktion pyrkimyk-
send on |6ytid ja koota hajotetun kulcruurin
osat: historia, perinne, elimintavat, usko ja
kaikki se, miki kuuluu kansan kollektiivi-
seen perinté6n* . Nami osat, jotka ovat kau-
an olleet “institutionaalisen unohtamisen™’
kohteena, tuodaan nyt kansan tietoisuuteen.
Tilld tavoin reunan kansoilla on viimeinkin
mahdollisuus saada tietdd ne perusasiat, jot-
ka jokaisen on tiedettivi muodostaakseen
positiivisen minikuvan: kuka mini olen,
misté tulen ja mihin kuulun?

Beaivi, dhcdzan -runokokoelma yhdessi
historiallisten kuvien kanssa on saamelainen
esimerkki kansan perinnén rekonstruoin-
nista, ja ndin ollen teos liittyy sithen laajem-
paan kontekstiin, jota postkoloniaalin maa-
ilman kansat ovat rakentamassa. Valkeapii
on itse tuonut esille oman erilaisen kulttuu-
rin puolesta taistelemisen tirkeyden®. Tirkedd
on myds ndyttdd, ettd saamelainen identiteetti
on myds muuta kuin rasismin ja ulkopuolelta
tulevien pakkoroolien vastustamista. Beaivi,
dhcidZan -kokoelman yhteni tavoitteena on-
kin ndyttdd, ettd saamelaiset ovat erilaisia,
miki el kuitenkaan tarkoita primitiivisyytti.
Totuus on pikemminkin piinvastainen:
linsimaailma on primitiivinen, brutaali ja
ymmirrystd vailla:

511. .../olemmeban me nibneet
kun sammutatte koskien elimin
Jja teette keinosateen
kaupunkeihinne
pyyditte pikkulintuja vankilaan
taitatte eliimen kasvun
sylikoirissa
taskubiirissi®”
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Beaivi, dhcdzZan -teos kuvaa saamelaisten
rikasta perinnettd, kulttuuria ja sitd, ettei
saamelaisen ei tarvitse matkia toisia ja hei-
din kulttuureitaan. Runot tuovat esille, et
saamelaiset eivit ole toisia, mutta post-
koloniaalien kansojen tavoin he itse alkavat
mairitelld itsedin ja jirjestid ymmirtimyk-
sensd raamit uudelleen®.

Tapa, jolla Beaivi, dhcdZan -kokoelman ru-
not ja valokuvat rakentavat kuvaa saame-
laisuudesta, on rinnastettavissa strategiseen
essentialismiin. Strateginen essentialismi”
korostaa reunan kansojen ja muiden ryhmi-
en tarvetta luoda positiivisia mielikuvia omas-
ta kulttuuristaan, jotka vahvistavat heidin
identiteettidin. Essentialismia on esimerkiksi
nikemys, joka pyrkii kieltimaidn kaikki ne
kulttuuriset muutokset, jotka tapahtuvat
kolonialismin seurauksena ja joka pyrkii pa-
laamaan esikoloniaaliin “puhtauden” tilaan.
Tiahin nikemykseen liittyy my®és ajatus “al-
kuperiisestd”, muuttumattomasta identitee-
tistd. Tillaista essentialismia pidetddn ylei-
sesti vanhentuneena ja rasistisenakin nike-
mykseni, joka ainoastaan kahlitsee kulttuu-
rit tiettyyn idealistiseen tilaan.

Tistd huolimatta essentialismia on mah-
dollista kiyttii tietoisena postkoloniaalisena
strategiana. Strateginen essentialismi ei pyri
kieltimiin kolonialismin vaikutuksia, vaik-
ka se korostaakin niitd kulttuurin erityispiir-
teitd, jotka ovat olleet olemassa jo ennen kuin
kolonialismin eri muodot, kuten esimerkik-
si kirkko, alkoivat muuttaa kulttuuria. Stera-
teginen essentialismi pyrkii tietoisesti vah-
vistamaan positiivista minikuvaa korostamal-
la esimerkiksi sellaisia saamelaiskulttuurin
piirteitd, jotka eivit kenties enii nykyiin ole
saamelaisten arkipaivii, mutta joita he itse
edelleen pitivic tirkeind seki kulttuurisesti
ettd historiallisesti. Kuten Ella Shohat on
painottanut: valloittamista edeltineen kult-
tuurin korostaminen on osa kulttuurin tu-
hoamista vastustavaa raistelua® . Tilli tavoin
my6s Valkeapiin Beaivi, dhédzan kokoaa
hajoitetun kulttuurin osat yhdeksi koko-
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naisuudeksi, josta saamelainen voi tunnis-
taa itsensi ja joka vahvistaa hinen itseku-
vaansa.

Saamelaiskuvaukset ulkopuolisten silmin
alkoivat tutkimusmatkailijoiden ulottaessa
matkansa Saamenmaahan jo monta sataa
vuotta sicten. Niised kuvauksista alkunsa saa-
neet saamelaisista luodut stereotypiat elivit
edelleen vahvoina ihmisten mieliss3 ympiri
maailmaa. Stereotyyppiset nikemykset eivit
ole mitdin vitsin aiheita, vaan niilli on suu-
ri merkitys itsekuvan muodostumiselle. Ne
vihittelevit ja rajoittavat monenkirjavaa to-
dellisuutta ja samalla vaientavat saamelais-
ten omat dinet ja tulkinnat.

Saamelaiset, kuten muutkin alkuperiis-
kansat ja marginalisoidut ryhmit maailmassa,
ovat alkaneet vaatia omaiinisti kuvausta ja
miiriceelyd. Ahtaat miiritelmit on hylitry,
ja uuden liikkeen myéti syntynyt “identi-
teetin polititkka” on antanut keskustelulle
uudet raamit. Identiteettid ei enid kisitetd
staattisena, ennaltamiiriceyni olotilana vaan
alati muuttuvana sosiaalisena prosessina, jo-
hon vaikuttavat sekd menneisyys, nykyhetki
ettd tulevaisuutea koskevat mielikuvat ja odo-
tukset.

Kolonialismi ilmentii itsedin nykyisin eri
tavoin kuin aikaisemmin. Nyt valtioiden
kolonialistiset pyrkimykset tulevat esiin
muun muassa rasismina, joka monine ilme-
nemismuotoineen vaikuttaa monella tapaa
muun muassa saamelaisten identiteettiin.
Monet saattavat kokea etnostressii; epivar-
muutta siitd, keitd olemme ja mihin todella
kuulumme. Tisté johtuen on tirkedi tarkas-
tella saamelaisuutta uudessa valossa ja pyr-
kid pidsemiin eroon saamelaisuutta ja posi-
tiivista itsekuvaa rajoittavista tekijoéisti.

Kirjallisuus on yksi ovi kansan omiin ku-
vauksiin ja representaatioihin. Olen itse pe-
rehtynyt neljiin saamelaisen nykykirjalli-
suuden edustajaan, jotka antavat saamelai-
suudesta tiysin erilaisen kuvan kuin yleises-
ti tunnetut stereotyyppiset kuvaukset. Kisit-

telemieni neljin teoksen saamelaisuuteen

mahtuu seki positiivisia ettd negatiivisia piir-
teitd ja kokemuksia —~ saamelainen voi olla
seki oman kulttuurinsa sisilld, sen ulkopuo-
lella ectd myds “kahden ilman vilissid”, saa-
melaisen ja valtakulttuurin raja-alueella. Hin
joko seisoo tukevasti jalat molemmissa kult-
tuureissa tal epardivini, ristiriitaisin tuntein
olematta varma siitd, kumpaan kultcuuriin
hinen tulisi astua. Kaikki nimi kokemuk-
set ovat osa saamelaisuutta, joka juontuu
osaksi historiasta mutta my6s kansan omis-
ta pyrkimyksisti siilyttii ja vahvistaa kult-
tuuriaan ja yhteenkuuluvuuden tunnettaan.

Viitteet

! Ks. esim. Nousiainen 1983.

2 Damm 1993, 24.

* Hall 1992, 16.

4 Damm 1993, 14; Dumont 1993, 48.

5 Lainattu hooks 1992, 5.

¢ hooks 1992, 1.

7 Churchill 1992, 193.

8 P Aikio & M. Aikio 1993.

? Todd 1990, 24.

Y Lutz 1990, 174.

1 T4lld termilld Urheilukalastus-lehden (3/1989)
paikirjoitus viittaa niihin saamelaisiin, jotka halu-
avar siilycedd perinteiset kalastusoikeutensa.

"2 Lainattu Korpijaakko 1993, 105.

13 Antone, Miller & Myers 1986, 5-11.

14 1bid. 14-21.

1> Hall 1989, 68; 70.

'¢ Savolainen 1991,41.

17 Vuolab 1994, 25-26, suomennos artikkelin kirjoit-
tajan (kuten myds muut tekstindyteeet, cllei toisin
mainita).

'8 Lehtola 1995, 233.

1 Vrt. arkeisen alueen kansojen kertomukset (esim.
cree-, tlinglit- ja dene-intiaanit, saamelaiset ja suo-
malaiset), joissa nainen “muuttaa mertsiin” ja me-
nee naimisiin karhun kanssa (Kailo 1998; ks. my®s
Ahenakew & Wolfart 1992, Pratc 1987). Kailon
mulkaan nimi kercomukset naisen ja karhun “avioi-
tumisesta’ heijastavac perinteistid animistista filo-

ETNOSTRESSISTA SILLANRAKENNUKSEEN 109




sofiaa, jota voidaan pitdd mm. mallina auccaa nai-
sia rikkomaan sosiaalisen jirjestyksen rajoja (Kailo
1998).

2 Esim. Cameron 1981, 46; Erdrich 1984/1988.

! Kieti 1994.

2 Tbid.

23 Ks. esim. S. Aikio 1992; Lehtola 1995, Vest 1991b.

2 My®s Einejord 1994; Alanen 1996.

> Ashcroft, Griffits & Tiffin 1989, 157.

% Esim. Nickul 1970, 237; S. Aikio 1992, 215.

#7 Lainattu MacLear 1993, 27.

* Esim. Bratlinger 1985, 167-168.

2 Mybs Ashcroft, Griffits & Tiffin 1989, 158.

* Ibid. 116.

* Valkeapid 1985. Runokokoelman englanninkieli-
sessd versiossa “sivistys” on kidnnetty valoksi (the
light).

2 Esim. Pentikdinen 1995, 120-127.

%3 Allen 1986, 136.

3 Vrt. Allen 1986, 135.

% Saamenkiclinen ilmaisu guovtti ilmmi gaskkas tar-
koittaa perinteisesti tajuttomuuden tilaa - jos ih-
minen joutuu “kahden ilman viliin”, hin on me-
nettinyt todellisuuden tajunsa - mutta tiissi yhtey-
dessi laajennan ilmaisun tarkoittamaan postkolo-
niaalista “kahden maailman vilissi” olemista, Aikion
tapauksessa saamelaisen ja suomalaisen maailman.

% Vest 1991a, 60-61.

%7 Alue ulottuu Ruotsin Taalainmaalta ja Norjan
Hedmarkista pohjoiseen Vuotsoon Suomen puo-
lelle ja Varankiin Norjan puolelle ja siitd itddn
Kuolaan Venijin puolelle.

*% Esim Bratlinger 1985, 178.

¥ Esim. Vest 1991a, KR, 132.

“ Johnston 1970, 225.

1 Vest 1991a, KR, 136.

** Dominquez 1987, 131-2.

* Hoppula 1992; Kjellberg 1992; Lehtola 1995, 71.

* Valkeapii 1996, 142.

“ Ibid. 143.

“ Hirvonen 1991, 39.

“ Lehtola 1995, 74-5.

*® Norlander & Unsgaard 1987.

4 Allen 1986, 151.

% Esim. King 1990, i; Niatum 1993, 68-9.

*! Suomentanut . Sammallahri.

110 ULKOPUOLELLA SISALLA

52 Suomentanut P Sammallahti.

53 Esim. Ashcroft, Griffits & Tiffin 1989, 146.

54 Esim. Quick-To-See Smith 1992, 65; Acoose, 1993,
33-5.

% JanMohammed ja Lloyd 1990, 6-7.

%6 Valkeapii 1985, 52.

7 Suomentanut D Sammallahti.

% Esim. Ashcroft, Griffits & Tiffin 1989, 115.

*? Spivak 1993.

6 Shohat 1992, 110.

Kirjallisuus

Acoose, Janice: Post Halfbreed. Indigenous Writers
as Authors of their Own realities. Teoksessa Looking
Words of Our People: First Nations Analysis of
Literature. Ed. Armstrong, Jeannette. Theytus Books
Ltd. Penticton, B.C. 1993.

Ahenakew, Freda & Wolfart, H. C.: Our Grand-
mother’s Lives as Told Their Own Words. 5% House
Pub. Saskatoon 1992.

Aikio, Inger-Mari: Silkeguobbara licka. DAT. Vaasa
1986.

Aikio, Marjut & Aikio, Pekka: Saamelaiskulttuuri ja
matkailu. Teoksessa Selviyeyjit. Niyttely pohjoisen
ihmisen sitkeydesti. Toim. R. Huopainen. Lapin
maakuntamuseon julkaisuja 7. Rovaniemi 1993.

Aikio Samuli: Olbmot ovdal min. Samiid historja
1700-logu rddjdi. Sdmi Instituhtta/Girjegiisd Oy.
Ochejohka 1992.

Ahenakew, Freda & Wolfart, H. C.: Our Grand-
mother’s Lives as Told Their Own Words. 5% House
Pub. Saskatoon 1992.

Alanen, Piivi: S4mi nissonlyrihkka ¢uodj4 fimolattar.
Sdpmela3. Nr. 11-12 :25, Golggotmdnnu 1996.
Allen, Paula Gunn: The Sacred Hoop: Recovering the
Feminine in American Indian Traditions. Beacon

Press. Boston 1986.

Antone, R. A., Miller, D.I. & Myers, B.A.: Ethnostress.
Teoksessa The Power Within People. The Commu-
nity Organizing Perspective. Vision Press. Ontario
1986.

Aschroft, Bill, Griffiths, Gareth and Tiffin, Helen:
The Empire Writes Back. Theory and Practise in
Postcolonial Literatures. Routledge. London 1989.

Bausinger, Hermann: Sen.
Identity: Personal and Sc
um. Ed. Jacobson-Widc
dies on Cultural Antrop-

Bratlinger, Patrick: Victc
Genealogy of the Myd
Critical Inquiry vol. 12.

Cameron, Barbara: Gee, ~
Indian From the Reserva
Called My Back: Writiz
Color. Ed. Moraga, Che

Persephone Press, Water
Churchill, Ward: Fantasie
rature, Cinema and C
Indians. Ed. M. Annet
Common Courage Pres
Damm, Kateri: Says Who
Defining Indigenous Li-
at the Words of Our Pec
of Literature. Ed. Arm
Books Ld, Penticton, |
Dominquez, Virginia R
the Salvage "Paradigm”
Contemporary Culrure.
Art Foundation. Bay P

Dumont, M.: Popular Ir
sessa Looking at the \
Nations Analysis of 1
Jeannette. Theytus B
1993.

Einejord, Jon Eldar: Gren
is the spring below th
Nordisk litteratur 199

Erdrich, Louise: Indian
aways. Teoksessa Harp
Century Native Ame
Duane. Harper&Row

Hall, Stuart: Cultural 1
presentation. Framew
dies. No. 1989: 36,6

Hall, Stuart: Race, Cu
Looking Backward a
dies. Rethinking Mar

Hirvonen, Vuokko: Gui
tladjateorehtalad guo
njalmmalastradisuvn




Bausinger, Hermann: Senseless Identity. Teoksessa
Identity: Personal and Socio-Cultural. A Symposi-
um. Ed. Jacobson-Widding, Anita. Uppsala Stu-
dies on Cultural Antropology 5. Uppsala 1983.

Bratlinger, Patrick: Victorians and Africans: The
Genealogy of the Myth of the Dark Continent.
Critical Inquiry vol. 12. Autumn 1985.

Cameron, Barbara: Gee, You Don’t Seem Like An
Indian From the Reservation. Teoksessa This Bridge
Called My Back: Writings by Radical Women of
Color. Ed. Moraga, Cherrie and Anzaldua, Gloria.
Persephone Press, Watertown, Massachusetts 1981.

Churchill, Ward: Fantasies of the Master Race. Lite-
rature, Cinema and Colonization of American
Indians. Ed. M. Annette Jaimes. Monroe, Maine:
Common Courage Press 1992,

Damm, Kateri: Says Who. Colonialism, Identity and
Defining Indigenous Literature. Teoksessa Looking
at the Words of Our People: First Nations Analysis
of Literature. Ed. Armstrong, Jeannette. Theytus
Books Ltd, Penticton, B.C.1993

Dominquez, Virginia R.: Of Other Peoples: Beyond
the Salvage "Paradigm”. Teoksessa Discussions in
Contemporary Culture. Ed. Foster, Hal. No. 1. CIA
Art Foundation. Bay Press, Seattle 1987

Dumont, M.: Popular Images of Nativeness. Teok-
sessa Looking at the Words of Qur People: First
Nations Analysis of Literature. Ed. Armstrong,
Jeannette. Theytus Books Ltd, Penticton, B.C.
1993.

Einejord, Jon Eldar: Gren er viren nedfor breen. Green
is the spring below the glacier. Girjedrvvostallan.
Nordisk litteratur 1994:45

Erdrich, Louise: Indian Boarding School: The Run-
aways. Teoksessa Harper’s Anthology of Twentieth
Century Native American Poetry. Ed. Niatum,
Duane. Harper8Row. San Francisco 1984/1988.

Hall, Stuart: Cultural Identity and Cinematic Re-
presentation. Framework. A Journal for Film Stu-
dies. No. 1989: 36, 68-81

Hall, Stuart: Race, Culture and Communications:
Looking Backward and Forward at Cultural Stu-
dies. Rethinking Marxism. Volume 5, No. 1, 1992.

Hirvonen, Vuokko: Gumppeluodis Aillohaédii. Luodi
$ladjateorehtalas guorahallan ja Valkeapii divvrat
njdlmmala$tradi$uvnna joatkin. Pro gradu —bargu

Oulu Universiteahtta. Suoma- ja simegielainsti-
tuhtra 1991,

hooks, Bell: Black Looks: Race and Representation.
Toronto. Between the Lines 1992.

Hoppula, Tellervo: Aurinko, isini avaa ovia saame-
laisuuteen — lantalaisellekin. Pohjolan Sanomat
7.7.1992.

JanMohammed, Abdul R. & Lloyd David. (eds.). The
Nature and Context of Minority Discourse. New
York. Oxford University Press 1990.

Johnston, Sir Henry: The White Man’s Country.
Teoksessa Problems in the History of Colonial
Africa. Ed. Collins, Robert O. 1970.

Kailo, Kaarina: Indigenous Women, Ecopolitics and
Healing — "Women Who Marry Bears”. Teoksessa
Minority Days Proceedings in Aland. Aland Peace
Insticute 1998.

King, Thomas: Introduction. Teoksessa All my Rela-
tions. An Anthology of Contemporary Canadian
Native Fiction. Ed. Thomas King. McClelland &
Stewart, Toronto 1990.

Kitti, Jouni: Maaretin tarina kuuluu saamelaiskult-
cuurin helmiin. Lapin Kansa 5.11.1994.

Kjellberg, Hanna: Identiteettieepos avaa silmit saame-
laisuudelle. Lapin Kansa 4.7.1992.

Korpijaakko, Kaisa: Sami and Law: Possible or Im-
possible? Julkaisussa Changes in Contemporary
Northern Societies. Diedut 7.1993/Northern Stu-
dies Forum 1993. Eds. Ludger Miiller-Wille and
Linna Weber Miiller-Wille. Montreal/Guovda-
geaidnu: Nordic Sami Institute/Northern Studies
Program, McGill University 1993.

Larsen, Anders:Beaive-dlgu. Teoksessa Sdtniddi’do.
Divtat muj’talusat caliiga Pedar Jalvi ja Anders
Larsen. Doaimm. Frette, Thor. Universitetsférlaget.
Oslo (1912) 1969.

Lehtola, Veli-Pekka: Saamelaiskirjallisuus vanhan ja
uuden risteyksessi. Teoksessa Marginalja ja kirjal-
lisuus. Adni suomalaisen kirjallisuuden reunoilra.
Toim. Martti Savolainen. SKS. Helsinki 1995.

Lockhart, Russel A.:Words as Eggs. Psyche in Language
and Clinic. Dallas. Spring Publications, Inc. Texas
1983

Lutz, Helmut: "Cultural Appropriation as a Process
of Displacing Peoples and History.” The Canadian
Journal of Native Studies 10.2. 1990.

ETNOSTRESSISTA SILLANRAKENNUKSEEN 111




MacLear, Kyon: Diss-Orient-ation. Fuse Magazine.
Summer 1993.

Niatum, Duane: History, Nature, Family, Dream: The
Musical Colors of Their Poems. Teoksessa Looking
at the Words of Our People: First Nations Analysis
of Literature. Ed. Armstrong, Jeannette. Theytus
Books Ltd, Penticton, B.C.1993

Nickul, Karl: Saamelaiset kansana ja kansalaisina. SKS.
Helsinki 1970.

Norlander-Unsgaard, S.: On Time-Recogning in Old
Saami Culture. Teoksessa Saami Religion. Ed.
Ahlbick, T. Almqvist & Wiksell International 1987.

Nousiainen, Pencti: Anglosaksisten matkakirjailijoiden
Lapin kuva 1799-1860. Pro gradu-tys. Oulun Yli-
opiston yleisen historian laitos 1983.

Pentikiinen, Juha: Saamelaiset — Pohjoisen kansan
mytologia. SKS. Helsinki 1995.

Pratt, Annis: Affairs with Bears: Some Notes Towards
Feminist Archetypal Hypotheses for Canadian
Literature. Gynocritics/la Gynocritique. Ed/Rédig-
rée par Barbara Godard. ECW Press. Toronto 1987.

Quick-To-See Smith, Jaune: Give Back. Teoksessa Give
Back. First Nations Perspectives On Cultural
Practice. Gallerie Publications. Vancouver 1992,

Savolainen, Matti: Kirjallisuudentutkimus nyt: troop-
pien kautta maailmaan. Teoksessa Tutkimuksen tila
ja tulevaisuus. Toim. Lehtonen, Mikko. Tampereen
Yliopisto, Yleinen kirjallisuustiede. Tampere 1991.

Shohat, Ella: Notes on the Post Colonial. Social Text
31/2, 1992.

Spivak, Gayatri S.: Outside in the Teaching Machine.
Routledge. New York 1993.

Todd, Loretta: Notes on Appropriation. Parallelogram-
me, vol. 16, no. 1. (Summer)1990.

Topelius, Sakari: Maamme kirja. Lukukirja Suomen
alimmille oppilaitoksille. 54. muuttamaton painos.
WSOY. Porvoo 1954.

Valkeapii, Nils-Aslak: Ruokstu vdimmus. Dat. Vaa-
sa 1985.

Valkeapii, Nils-Aslak:Beavi, dhc¢dzan. Dat. Vaasa 1988.

Valkeapii, Nils-Aslak: Aurinko, isini. Suom. Pekka
Sammallahti. Dat. Vaasa. 1992.

Valkeapid, Nils-Aslak: From the Sun, My Father. Teok-
sessa Review of Contemporary Fiction. Vol. 26,
no.2. Summer 1996.

Vest, Jovnna-Ande: Kapteainna Ruvsu. Dawvi Girji

112 ULKOPUOLELLA SISALLA

o.s. Karasjohka 1991a.

Vest, ]ovnna—Andc: Sdpmi servodaga olggobealde
geahcadettiin. Teoksessa Cafe Boddu. Essaycoak-
kéldat 1. Doaimm. Gaski, Harald. Davvi Girji o.s.
Karasjohka 1991b.

Vuolab, Kerrtu: éeppari ¢ardhus. Davvi Girji o.s.
Karasjohka 1994.

TUOM
EHJIN

Taide Merja

Saamelainen ident
viimeisen neljin.
Tami liittyy saamelal
seen, “saamelaisrenes
ta alkanut litkehdint
sulauttamisprosessiir
maat harjoittivat saat
saamelainen sivistyne
maan siltaa vanhan pe
dernin yhteiskunnar
titkka, taide ja tiedor
osallistumisen muot
vat syntynsi.'
Saamelaiskulttuur
nykyajan vuoropuh
osa-alueilla, niin el
taiteessakin. Silmiin
lajien rajojen vapaay
ole olennaista linsin
taessa. Rajojen jous!




